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Oz

“Seyr” kelimesi Arap¢a kokenli bir kelime olup yiiriime, hareket, yolculuk, gezme, izleme
gibi anlamlara gelmektedir. Seyr ve siilitkiin birbiri yerine kullanildigi veya birlikte
zikredildigi goriilmekle beraber esasen seyrin, Hakk’a ulagma, siiliikun, ise seyre vasil
olmak i¢in izlenmesi gereken yol olarak da tarif edildigine rastlanilmaktadwr. Tasavvufia
seyrin mertebeleri olarak kullanimi tercih edilen Seyr ld llah (Allah’a Seyr), Seyr Fi’llah
(Allah’ta Seyr), Seyr Ani’llah (Allah’tan Seyr), Seyr-i fi’l-Esya’nin (esyamin hakikatine
vakif olmak) izleri ise Nabi'nin “seyr et” redifli gazelinde goriilmektedir.

Nabi'nin incelenen “seyr et” redifli gazeli, seyr ii siiliik mertebelerinin bir yansimast
olarak diistiniilebilir. Yedi beyitten olusan gazelin ilk ve son beyti seyr fi'llah, besinci beyti
seyr ani’llah, geriye kalan beyitleri seyr ila’llah mertebesinden izler tasimaktadir. Seyirler
arasinda Nabi, vahdet, Allah’in isimleri, Hakkt yarattiklarindan yola ¢ikarak miisahede
etmek, esyamin zahir ve batin gériiniisleri, insanin yaratilisi ve bu yaratilisin siirekliligi
yani bedeni seyri, Allah’tan gelen varliklarin tekrar ona doniisii, omriin tiikenisi, zamanin
hizla gecip gitmesi ve ilahi takdir (riza) hususlarindan bahsetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyr, Siilik, Nabi, Gazel.

Abstract

The word “seyr” is a word of Arabic origin and means walking, movement, travelling,
roaming and watching. While the “seyr” and “siiliik” are used interchangeably or
together, it is infact described as “seyr” reaching God, “siiliik” the way to reach. In the
Sufism, the traces of Seyr Ild’llah (journey to God), Seyr Fi’llah (journey in God), Seyr
Ani’llah (journey from God), Seyr-i fi’l-Esya (have knowledge of the truth of the goods),
which are preferred to use the order of course, are seen in Nabi’s “watch” redif ghazal.
Ghazal with “watch” redif of Nabi, can be considered as a reflection of the “seyr” and
“stilik” degrees. Consist of seven couplets. The first and the last couplet are the journey
in God (Seyr Fi'llah), five couplets journey from God (Seyr Ani’llah), the remaining
couplets journey to God (Seyr Ild’llah) degree of traces. Nabi mentions, unity, the names
of Allah, see the creation of Allah, appearance of goods, the creation of human and this
creation constantly, return to God, depletion, swift and decree absolute.

Keywords: Sayr, Suliik, Nabi, Ghazal.
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1. NABI’NiN HAYATI VE SiiR ANLAYISI

XVIL. Yiizyill divan sairlerinden olup asil adi Yusuf olan Nabi
mabhlash sair, 1642 yilinda Urfa’da dogdu (Mehmed Tahir, 1975: 263). Eski
ad1 Ruha olan Urfa sehrinden sair gazellerinde bahsetmistir. Reha kelimesi
ile aym kokene sahip olduklar diisiiniilecek olursa Ruha, Nemrut’un
atesinden ve tufanmin helakinden kurtulusun semboliidiir. Aym1 zamanda
Urfali oldugunu andig1 bir beytinde Nabi,

Haliimiiz mevlididiir hazret-i Ibréahimiin/
Nabiya rést makdminda Rehaviyiiz biz*

‘Topragimiz Hz. Ibrahim (a.s.)’in dogdugu topraktr ki rast
makaminda dahi Rehavi yani Urfa makamindayiz’ demistir. Daha ¢ok
gazelleriyle adindan s6z ettiren bir sair olmakla birlikte misikiye de ilgisi
olan Nabi’nin gazellerinden birini Rehavi makaminda bestelemis (Okuyucu,
2013: 37) olmasinda memleketinin tesirleri goriilmektedir.

Kardesi Seyyid Ahmed’in el yazmasi bir el-Fiitiihdatii'I-Mekkiyye nin
i¢ kapagina yazdigi bilgiye dayanarak babasinin ad1 Seyyid Mustafa, dedesi
Seyyid Mahmid, dedesinin babas1 Seyyid Muhammed Béakir ve onun babasi
Seyh Ahmed-i Naksibendi oldugu soylenir (Karahan, 2006: 258). Kardesleri
oldugu bilinen Nabi’nin Hact Mahmid Aga, Hact Mehmed ve Seyyid
Ahmed adinda erkek kardesleri oldugu, kiz kardeslerinden birinin ise Haci
Hemsire diye bilindigi ifade edilmekte, kardesi Haci Mahmiid’un Haci
Mehmed ve Ismail adinda ogullar1 oldugu bilinmektedir (Diriéz, 1976: 668-
673). Soyunun peygambere dayandigia dair Nabi kesin bir sey sdylemese
de baba, dede ve ulu dedesinin ‘Seyyid’ lakabiyla anilmasi bu ihtimali
kuvvetlendirmektedir. Bir telmih olarak Hayriyye’deki su ifadesi de
manidardir (Okuyucu, 2013: 13):

Hamdii lillah nesebin alidir

IIm ile cedd ii ebin dlidir?

Nabi, cocukluk ve ilk genglik yillarii Urfa’da gegirmis, iyi bir
egitim almig, Arapga ve Farsca 6grenmistir.

Nabi’nin adinin Kébe’yi siipiirenler listesinde oldugu bilinmekle

beraber bu ihsana padisah sayesinde erdigi diistiniilmektedir. ‘Seyhii’s-suara’
olarak kabul edilen Nabi, havasina ve suyuna hayran kaldigi Halep’te

! Bkz.G.271/7.
% Bkz. B.84.
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evlenmis olup Ebulhayr Mehmed Celebi ve Mehmed Emin adinda iki oglu
olmustur (Okuyucu, 2013: 49, 61,66,67).

Sairin Divan, Divange, Terciime-i Hadis-i Erbain, Hayrdbdd,
Miingedt, Zeyl-i Siyer-i Veysi, Surndme, Hayriyye, Tuhfetii’l Harameyn,
Tuhfe-i Dilkes-i Nabi isimli eserleri de mevcuttur (Mehmed Tahir, 1975:
263).

1124 (1712) yilinda vefat eden sair, hastalifinin agirlagsmasi
dolayisiyla kendi 6liim tarihini su sekilde ifade etmistir: “Ndbi be-huzir
amed” yani “Nabi Allah’in huzuruna ¢ikt1.” (Mengi, 2012: 53). Uskiidar’da
Karacaahmed Mezarligi’ndaki Miskinler Tekkesi’ne defn edilmis olup vefati
ile ilgili “Zelihd-y1 cihdndan cekti damen Yiisuf-1 Nabi”, “Gitti Nabi Efendi
cennete dek” (Karahan, 2006: 259), “Meded oldu fiitdde ¢dh-1 kabre Yiisuf-1
Nabr (Bilkan, 2010: 11) seklinde tarihler diigtirilmiistiir.

XVIL Yiizyil siiri, yeni kelime, kavram ve terkipleri barindiran,
anlasilmas1 zor bir siir yapisina sahip olan Sebk-i Hindi geleneginin
yerlesmeye basladigi bir donemdir. Bu donemde eski dile yeni anlamlar
yiiklemek veya o vakte kadar siirde kullanilmayan yeni kelime, kavram ve
terkipleri kullanma yolunda adimlar atildi. Kullanilmaya baslanan yeni
kelimeler ise Farsca agirlikliydi. Néabi, anlamin 6nemsenmemesinden otiirii
Sebk-i Hindi gelenegine tepki gOstermistir. Bu diisiincesini bir beytinde
soyle dile getirmistir (isen, 2012: 6):

Ey si‘r miyaminda satan lafz-1 garibi
Divin-1 gazel niisha-i kimus degildir®

Onun boyle diislinmesinde yasadigi donemin sosyal ve siyasi yapisi
da etkili olmustur. Ancak bazen gelenegin olumsuz taraflarim1 da
degistirmeye c¢aligmigtir. Nabi’nin “Usandik” redifli gazeli degisim ¢abasinin
bir gostergesidir. Siirde farkin sadece anlatim tarzinin degismesiyle ele
alinmasina kars1 ¢ikar ve yeni anlayislar i¢ine girilmesi gerektigini arzu eder.
Onun diisiincesine gore, yasayan ornekler iizerinden senaryolar iiretilmeli,
devamli tekrarlanan konular, kahramanlar, mazmunlar ve haller
birakilmalidir  (Isen, 2012: 7-8). Siir, anlasilir olmalidir aksi halde
anlagilmasi zor olan bir siir geceyi aydinlatamayan muma benzer. Deyim ve
atasozleri de onun siirlerinde ¢ok¢a yer verdigi unsurlardandir (Okuyucu,
2013: 117, 120).

Tirk edebiyatinda hikemi tarzin onciisii ve tefekkiir sairi kabul
edilen Nabi, siirlerinde mandy1 6nemsemis ve okuyucularini diisiinmeye

% Bkz.G.167/8.
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sevketmistir. Boylece Nabi okulu diye adlandirilan hikemi bir siir ekolii
olugmustur. Bu ekolii pek cok sair izlemistir. Kendisinin de etkilendigi
sairler olmakla birlikte taklide karsi ¢ikmig, bdyle yapanlarin siirlerini eski
elbiseleri bozup elbise yapmaya, degisik yemeklerin karigtirilmasina tesbih
etmistir (Okuyucu, 2013: 114). Siirlerinde sosyal mevzulara deginerek
tavsiyeler one slirmils, bazi siirlerinin bazilarina gore sanat degeri agisindan
diisiik bir niteligi oldugunu sdylemekten ¢cekinmemis ve bu diisiincesini,

Bir tabak meyve gelirse meclise ‘ddet budur

Olur elbette anmin ba ‘zisi puhte ba ‘z1 ham

Her kagan gelse sumara kise kise sim ii zer

Ba ‘z1 kdmil ba ‘zi ndkisdir degildir ciimle tam®

sozleriyle ifade etmistir.

Mana ve lafzin birbirinin tamamlayicisi oldugunu sdylemistir:
Ma ‘liim olmaz hakikat olmazsa mecdz

Mevcid olamaz hakikat olmazsa mecaz

Elbette biri birini miistelzimdir

Ma ‘nd ile lafzdir hakikatle mecdz’

Onun siir anlayisinda sosyal ve siyasal olaylarin etkisi goz ardi
edilemez. Kortantamer, Nabi’nin toplumsal olaylarla ilgilenen bir sahsiyet
oldugunu belirtir (Kortantamer, 1984: 84-107). Ahmet Kabakli da onun
vurdumduymaz olarak telakki edilmesini kabul etmez (Kabakli, 1973: 384).
Nabi’nin eserlerinde suya sabuna dokunmayan bir sahsiyet inga ettigini
sOyleyenler olsa da onun, k&tii hallerin toplumu ¢iiriitmesi karsisinda fikir ve
hikmetin 1s181nda rahat bir hayat siirmek arzusunda oldugunu sdyleyenler de
olmustur (Karahan, 1987: 56). Ayrica toplumsal yozlagsmalara karsi
kullandig1 ‘eve kapanma’ semboliiniin ‘asla doniis’ olarak degerlendirilmesi
gerektigi soylenmistir (Okuyucu, 2013: 75).

Nabi'nin s0fi bir sair oldugu, hem eserlerindeki tasavvufi
diisiincelerden hem de bazi mutasavviflara atifla yazdigr siirlerden
anlasilmaktadir. Ikinci boliimde Nabi’nin “seyr et” redifli gazeline, seyr u
stilik baglaminda deginilecektir.

2. NABI’NIN “SEYR ET” REDIFLi GAZELINDE SEYR U
SULUK MERTEBELERINDEN iZLER

Arapca kokenli bir kelime olan “seyr” mana itibariyle yiiriime,
hareket, yolculuk, gezme, izleme... gibi anlamlara gelmektedir (Kanar, 2011:

* Der Beyan-1 Sebeb-i Telif.
® Bkz.R/98.
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1141). Aym1 zamanda tasavvufta Allah’a ulasmak isteyenlerin izlemesi
gereken manevi yolculuga da “seyr” denir ve genelde aymi anlamda
kullanilan siilik kelimesiyle birlikte (seyr u siilik) zikredilir. Seyr i siilik,
“davranmis ve hal olarak Rabbe yakinlik mertebelerine yiikselmektir (Kasani,
2015: 304). Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle “mdnd, suret ve bilgide bir yerden
baska bir yere intikal etme, makamlar iizerinde yiiriimek” demektir (el-
Hakim, 430). Tarikatlarin esas amaci miiride seyr u siilik yaptirmaktir.
Ancak genel manada seyr u siiliik icin mutlaka miiessese anlaminda tarikat
gerekli degildir. Siluk, “Hakk’a ulagsma yolunda belli tasavvufi adab ve
erkdan uygulamasi” olup bu yolda arinmak, saflasmak, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak, nefsi ve Rabbi bilmek amaglanir (Uludag, 2010: 127-128).
Siilik, kelime manast olarak “yola girme” seklinde ifade edilirken ayni
zamanda seyr, mirag, isra, sefer gibi kelimelerle de yakin ménalara geldigi
sOylenmektedir (Uludag, 2010: 127-128). Ancak tasavvufta seyr istilah
manast olarak, iyiden giizele, kendi viicudundan Hakk’a dogru hareket
etmek seklinde tamimlanirken siilik, Hakk’a ulasmada izlenilecek ahlaki
egitim olarak da tanimlanmaktadir (Yilmaz, 2014: 183). Esasen salik, siilik
egitiminde zaten seyre tabi oldugundan ikisinin birbiri i¢in tamamlayict
oldugu soylenebilir.

Nabi’nin yedi beyitten olusan ve seyrin g¢agrigimlarini hatirlatan
“seyr et” redifli gazelinde, tasavvufta tercih edilen kullanima gére seyrin
mertebelerinden olan seyr ila’llah (Allah’a seyr), seyr fi’llah (Allah’ta seyr),
seyr ani’llah (Allah’tan seyr), seyr fil-esya (esyanin hakikatine vakif olmak)
mertebelerinin izleri goriilmektedir (Rabbani, 2008: 462).

Stfilerin manevi anlamda yasadigi tecriibeleri aktarabilmelerinde
siir onemli bir yer teskil etmektedir. Bu anlamda tasavvufi anlamda
kullanilan pek ¢ok imge vardir. Imgeler, nesnelerden hareket ederek insanin
kendini ve alemi kesfetmesinde pusula gorevi gdrmektedir. Imge “Bir
kelimenin ya da kelimeler toplulugunun, sozliik anlaminin disinda ve/veya
Otesinde, sozctigiin ya da sozciik obeginin belirtme, gosterme ve adlandirma
ozelligine/yetenegine/ giiciine ‘cagrisim’t da ekleyerek kullanma marifetidir.
Bagska bir deyisle, edebi dilin uyandwrdigr duygusal her tiirlii etki, her tiirlii
carpict hayal, cagristirdigi her tirlii yeni anlam” seklinde tarif edilir.
Imgesel kullamm kelimenin anlamimin genislemesi, derinlesmesi ve
cogalmasina olanak saglar. Iyi bir imgenin &zelliklerinden biri de
coskulardan ve diisiincelerden yola ¢ikip nesnel gergeklere varmasi degil,
aksine nesnel gergeklerden yola ¢ikarak duyu, cosku ve diisiince
yaratmasidir (Karatas, 2011: 279-282).

Nabi gazelinde farkli benzetmeler yapmak, imgeler kullanmak
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suretiyle insanin Allah’a, insana ve aleme bakisinda farkindalik olusturur.
Insan ¢cogu zaman kendini her seyin merkezinde konumlandirir. Buna karsin
Nabi insanin goziinii Aleme gevirip ibret almasimin nemine “Seyr et” (Izle,
hareket et!..) diyerek dikkat cekerken Hakk’a dogru hareketin (Seyr)
ipuglarini vermektedir. Ayrica sairin esyanin hakikatine dair uyanik olma
uyarist “Ya Rabbi! Bize esyamin hakikatini géster” niyazinin bir sancisi
olarak da telakki edilebilir. ilgili gazele dair diisiinceler sdyledir:

Zahir i batina bak hdy ile hiiyt seyr et
Vahdet ii kesreti gor riy ile miiy1 seyr et

(Asikar ve gizli olana bak, diri olusu -hay- ve tevhidi -ha- seyr et.
Vahdeti ve kesreti gor, yiiz ile sag telini seyr et!)

Seyr fi’llah’ta gaye, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, onun
sifatlariyla vasiflanan, isimleriyle dogrulanan biri olmaktir. Tasavvufta buna
bekad billah- Allah’la var olmak denir (Ayni, 2017: 261). Zahir kelime
manasi olarak bir seyin dis yiizii, batin ise i¢ yiizii seklinde anlamlandirilir.
Ik musrada Allah’in Hayy ismi noksansiz bir hayatin biitiin anlamlarin
kendisinde toplayan, daima diri® demek olup zihiri karsilamaktadir. Ha
lafz1i’ da Allah’in mutlak gayb olusuna isaret ettiginden batina karsilik
gelmektedir. Ikinci misrada seyr ani’llah tesiri goriilmekte, vahdet ruy (yiiz),
kesret muy (kil) ile sembolize edilmektedir. Yiiz, vahdet; sa¢ telleri ise
kesret kavramlarina miisebbehiin bih olmustur. Her iki misrada da miiretteb
leff Ui negir sanatina bagvurularak ilk misrada zahir-batin kelimeleriyle ilgili
olarak hay-ha ifadeleri; ikinci misrada vahdet-kesret kelimeleriyle ilgili
olarak da riiy-miy kelimeleri kullanilmstir. “Her seyin zahir ve batinina bak
ve orada Allah’in -hayat veren- Hayy ve -tekrar ona doniisiimiizii hatwrlatan-
Hu lafizlarimin tecellisini seyr et. Vahdeti yiizde ve kesreti sag telinde seyr
et” denilerek insanin birlik icinde ¢okluk, ¢cokluk i¢inde ise birligi miigahade
etmesi gerektigi ifade edilmektedir. Seyr fi’llah disiincesinden hareketle
Allah’in sifatlariyla vasiflanmak, isimleriyle dogrulanmak ve vahdeti tam
manasiyla kavrayip birlik i¢inde ¢oklugu idrak edebilmenin 6nemine dikkat
¢ekilmektedir.

Miilk icinde melekiiti géreyim dersen eger
Lafzda ma niye bak nafede biiyu seyr et

(Miilk icindeki esyalarm i¢ yliziinii gormek istersen lafizdaki
manaya bak, ceylanin gobegindeki miskin kokusunu seyr et!)

® Bkz. Bakara 255, Furkan, 58.
" Bkz. Ceylan, 2007: 170, 220.
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Beyitte miilk-melekiit kelimeleri, sirasiyla lafz-mand ve nafe-bly
kelimeleriyle iligkilendirilmek suretiyle miiretteb leff i nesir sanati
yapilmistir. Gorlinen (miilk) ve goriinmeyen alem (melekt) arasindaki
miinasebet lafiz-mana, nafe-bliy kelimeleri arasindaki miinasebetten yola
c¢ikilarak vurgulanmaktadir.

Seyr ila’llah’in alemi sehadet alemidir (Ayni, 2017: 273). Seyr
ila’llah, nefs menzillerinden hakiki viicud yoniine ufk-1 miibine sefer etmek
seklinde tanimlanir (Ayni, 2017: 260). Bu mertebede yapilan ibadetlerde
zikir belirleyici bir unsurdur. Bu mertebenin zikri “L4 ilahe illallah™tir. Zikir
sadece anma, dile getirme anlamindan ziyade hatirlamak, ibret, 6giit gibi
anlamlara da gelmektedir (Kanar, 2011: 1430). Oyle ki, kulun Rabbine
yaklagmasina vesile olan en biiyiik ibadet oldugu Ankebut suresi 45. ayetin
bir kisminda da “...Allah’t anmak gergekten en biiyiik (erdem ve iyilik)tir...”
seklinde buyrulur. Bu dogrultuda Nabi, muhataplarin hayallerinde bazi
cagristmlar yapmakta, Allah’in hiikimranligini esya icinde gormek
isteyenlere lafizdaki méndya bakmalarim1 ve ceylanin gobeginden c¢ikan
miski seyretmelerini sOylerken bir bakima nesnelerden hareketle ibret
nazariyla kainata bakilarak Allah’in hatirlanmas1 6gtitlenmektedir. Ceylanin
karin boslugu ve iskembesinin bulundugu zahirde pis kokularin kaynagi olan
gobeginden giizel kokulu miskin elde edilmesi gibi zitliklar, Allah’in
kudretini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Siilikta nefsi arindirmada
tevbeden sonra kalbin uyanik halde (yakaza) olmasi Hakk’a vasil olmada
mithim bir yer teskil eder (Uludag, 2010: 127-128). Bunun igin derin bir
kavrayigla esyayr seyretmek suretiyle Allah’in hiikiimranligi, halife
addedilen insanin yaratilisi ve bu yaratilisin devami, tekrar Allah’a doniis,
zaman ve Ilahi takdir benzetmelerle ele almir. Seyr ila’llah, nefsin, nefs-i
emmare, nefs-i levvame ve nefs-i miilhime derecelerini hatirlatmaktadir. Bu
beyitten sonraki iki beyit de bu minvalde seyreder.

Imtiyazin sebebin asldan istersen eSer
Hake bak dide-i ibretle sebiiyu seyr et

(Ayricaligin hakiki sebebini bilmek istersen ibret goziiyle topraktan
yapilmig testiyi seyr et!)

Ayetlerde Allah, insani topraktan yaratip Ahsen-i takvim (Tin Suresi
4) tlizere yarattigimm belirtir. “Sizi balgiktan (topraktan) yaratmasi, O’nun
mucizevi igaretlerinden biridir ve -yaratildiktan sonra- baktiniz ki,
birbirinizden farkl -6liimlii- insanlar olup ¢tkmissiniz.” (RGm Suresi 30/20);
“Sizi topraktan, sonra bir sperm damlasindan ve sonra bir déllenmis
hiicreden yaratan O’dur...” (Mii‘min 40/67) seklinde ayetler varligimizdaki
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mayanin toprak oldugunu ve biitiin bunlarin Hakk’in kudretli, benzersiz
yaratisinin  delili oldugunu vurgular. Topraktan yaratilan insanin aym
zamanda halife kimligi de vardir. “Iste o zaman Rabbin meleklere: ‘Bakn,
ben yeryiiziinde ona sahip ¢ikacak (halife) birini yaratacagim!’ demisti.”
(Bakara Suresi 2/30) ayetinde goriildiigli izere mayas1 topraktan olan insan
aynt zamanda yeryiliziinde halife kilinmigtir. Buradan hareketle yaratilis
stirecinde mahiyetinde topragi barindirdig1 sdylenilen insan ibretle topraktan
yapilmig testiye bakmalidir. Ayni asildan yaratilmig olmalarina ragmen
insanin mahiyetinin derinligi, onu esyadan farkli kilmaktadir. insan bu
ayricaligin verdigi sorumlulukla hareket etmelidir.

Bilmek istersen eger halk-1 cedidin sirrin
Giilsenin ndmiyesin gor leb-i ciiy-1 seyr et

(Yeni yaratiligin sirrini bilmek istersen giil bahgesinin biiylimesini
gor, akarsu kiyisini seyr et!)

“Halk-1 cedid” tabiri yeni yaratilis demek olup Késani’ye gore bu
ifade, nefesii’r-Rahman’dan olan varligin, kendi zati ile var olmayan
miimkine ulagmasidir. Rahman’in nefesinden olan, varligin, siirekli bi¢cimde
miimkinler {izerine, her an yeni bir yaratilis meydana getirmesidir. Ciinkii
varligin miimkine nispeti, her anda degisken iken miimkinin zatindaki
yokluk siireklidir (Cebecioglu, 2014: 192). Beyitte yaratilisin devamlilig: giil
bahgesine (tazelenme) ve akarsu kiyisina vuran dalgalara tesbih edilmistir.
Yaratilis da bir bakima bedeni bir seyirdir ve bu bedeni seyir Rahman’in
yaratigtyla devamlidir.

Noktadan da’irenin gerdisin et istishad
Tohmunun za fimi gor cirm-i gedityu seyr et

(Dairenin doniisiinii noktadan sahit goster, tohumun zayifligin1 gor,
yoksul viicudu seyr et!)

Seyr ila’llah mertebesi Hakk’a dogru bir seyirdir. Ancak bunun
Hak’tan doniisii de vardir. Seyr ani’llah’ta ise vahdetten kesrete bir yol
vardir, Hak’tan halka doniistiir. Kisi bu yolda vahdette kesreti, kesrette
vahdeti goriir (Cebecioglu,2014: 433). Nabi’nin “Vahdet ii kesreti gor riiy ile
miyr seyr et” dedigi misrada bu husus ima edilir. Bu mertebeye “beka
ba‘del-fena” (yok olduktan sonra var olma), “sahv ba‘del mahv”
(mahvolduktan sonra kendine gelme), “fark ba‘del cem” (toplandiktan sonra
dagilma) da derler (Ayni, 2017: 262). Siiliik, Hakk’a dogru bir seyirdir ancak
bu seyirde ilkin halk goriiliir ki buna “Fark” ad1 verilir. Sonraki siirecte her
seyin Hak’tan oldugu miisahede edilince salikin gordiigii yalnizca Hak olur
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ki buna da “Cem” adi verilmektedir. Salik bu mertebede basladig1 yere
donmek halki, Hakk’m zuhuru; Hakk’1 ise halkin hakikati olarak gérmelidir.
Buna da “Fark-1 Sani” ya da “Cem’ul-Cem” denilir. Farktan Cem’e gidis
“Kavs-1 Urtic” (¢cikis yay1), Cem’den Fark’a doniis “Kavs-1 Niizul” (inig
yay1) olarak ifade edilir (Pala, 2012: 414). Razi olunmuslugu temsil
ettiginden nefs-i marziyye derecesini temsil ettigi sdylenebilir. Beyitte nokta
ve daire benzetmeleri bu dongiiyli hatirlatmaktadir. Dairenin noktayla
baslayan yolculugu hem seyri hem de Allah’tan gelen insanin tekrar ona
donecegini hatirlatmaktadir (Bakara Suresi 2/156). Nokta, hurifi inanisa
gore her seyin ve biitiin harflerin ashi olarak goriiliir. (Pala, 2012: 360).
Beyitte diinyaya gelen insanin hayat seriivenin baslangici (seyr-i niizul)
nokta; tekrar Allah’a doniisi (seyr-i uruc) ise bir daire ile sembolize edilir.

Bad-pdy-1 nefes iizre sipeh-i savt-1 huruf
Sayd-i ma 'nd igin eyler tek u pityu seyr et

(Harf sesinin ordulari, kosturan nefes atlari iizerindedirler. Bu
kosusturmayi mana avi igin yapar, seyr et!)

Gazelde zamanin hizla gecip gitmesi, nefesin tilkenmesi, Omriin
bitisi vurgulanirken cabucak tiikenen nefes, kosturan atlara; agizdan g¢ikan
harfler (sesler) ordulara tesbih edilir. Bu tiikkenis ifadesinin gazelin sonuna
dogru zikredilmesi de, zamanin hizla akip gitmesine dikkat g¢ekmede
manidardir.

Mavera-yi felege eyle giizer ey Nabi
Ham-: ¢cevgan-i irddetdeki giiyu seyr et

(Ey Nabi! Felegin gerisinden geg, biikiilmiis istek degneginin
ucundaki topu seyr et!)

Seyr fi’llah’ta tam bir teslimiyet hali gorildiigiinden bu asama
tatmin ve razi olma halini temsil eden nefs-i mutmainne ve nefs-i raziyye
mertebelerinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir. Nabi’nin sozii edilen
gazelindeki son beyitte, makamlarin en stiinii olarak telakki edilen riza
hususuna dikkat ¢ekilmistir. {lahi takdire boyun egmenin gerekliligi nasihat
edilmis ve c¢evgan benzetmesi yapilmistir. Cevgin ucu egri cirit sopast
demektir. Takim héalinde oynanilan ve daha ¢ok gity u ¢evgan olarak anilan
oyunda takimlar atin {izerinde gliy adi verilen lastik ya da bezden yapilan
topu ellerindeki sopalarla hedefe siirerlermis. Bu oyunla ilgili olarak
edebiyatimizda pek ¢ok kinaye yapilir (Pala, 2012: 102). Tasavvufi anlamda
ise sair beytinde ¢evgan ilahi takdir; topu ise insan olarak diisiinmektedir.
Buna gore insan, ¢evgan (ucu egri degnek) olan felegin gerisinden
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geemelidir ki, gliy (cevgan topu) gibi oradan oraya savrulmasin.

Son seyr, seyr-i fil esyadir. Egyanin hakikatinin tam olarak
bilinmesidir. Buna “telvin ba’det temkin” de denir. Nabi’nin gazeli boyunca
esyanin hakikatini gérmeye dair bir ¢aba icerisinde oldugu ve seyri nasihat
ettigi goriilmektedir.

3. SONUC

“Seyr” kelimesi Arapcga kokenli bir kelime olup yiiriime, hareket,
yolculuk, gezme, izleme gibi anlamlara gelmektedir. Hakk’a ulasmada
manevi bir egitim anlamina gelen siilik kelimesiyle de birlikte
kullanilmaktadir. Esasen seyrin, Hakk’a ulasma, siillkun, ise seyre vasil
olmak i¢in izlenmesi gereken yol olarak da tarif edildigi de goriilmektedir.

Siirde “seyr” sonunda ulasilmasi gereken hakikatin kendisi, One
stirlilen ve iizerinde diigliniilmesi istenen hususlar ise siilik yani manevi
egitimin temsilidir. Nabi’nin incelenen “seyr et” redifli gazeli, seyr i siilik
mertebelerinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir. Gazelde seyr ila’llah
(Allah’a seyr), seyr fi’llah (Allah’ta seyr), seyr ani’llah (Allah’tan seyr),
seyr-i fi’l-esyaya (esyanin hakikatine vakif olmak) dair cagrisimlar dikkat
cekmektedir. Yedi beyitten olusan gazelin ilk ve son beyti seyr fi’llah,
besinci beyti seyr ani’llah, geriye kalan beyitleri seyr ila’llah mertebesinden
izler tagimaktadir. Bu yedi beyitle birlikte seyrler esnasinda nefsin yedi
derecesinin yansimalar1 da goriilmektedir. Seyirler arasinda Nabi, vahdet,
Allah’in isimleri, Hakk’1 yarattiklarindan yola ¢ikarak miisahede etmek,
esyanin zahir ve batin goriiniisleri, insanin yaratilisit ve bu yaratiligin
stirekliligi yani bedeni seyri, Allah’tan gelen varliklarin tekrar ona doniisi,
Omriin tiikenisi, zamanin hizla gecip gitmesi ve ilahi takdir (riza)
hususlarindan bahsetmektedir.
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